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Humanidades,sensus communisy ciudadania

Dra. Pepi Patrén

Quiero comenzar agradeciendo muy sinceramente redrhgue me ha concedido el
Decano, mi buen amigo Fidel Tubino, al invitarmieadlar hoy dia, que comienzan las
actividades por los cuarenta afos de los Estudenefi@les Letras. Y no solo por poder
dirigirme a ustedes hoy, sino porque me siento faliz de estar aqui, festejando estos
Estudios Generales y también los de Ciencias, guiede alguna manera, nuestra marca
distintiva. Fidel sabe cuanto me gusta ensefiarosnHBstudios Generales. Aqui
comencé, hace ya muchos afios (mas de treintayefiancomo instructora, como jefa
de practica y, luego, como profesora. Hablo de dacé de losaulonesde 120
estudiantes, cuando dictaba varias seccionessdeutsos de Filosofia | y Il, como se
llamaban entonces. Recuerdo que era politica denouentonces jefe del Departamento
de Humanidades, nuestro Rector emérito, Dr. Salob&ner, que todos fuésemos a
ensefiar a Generales: los doctores recién lleggdos,ya consagrados, como €l mismo
o Rosemary Rizo Patron. Es mas, Fidel fue mi jefgodctica en el primer curso de
Filosofia que dictd Salomon, llegado de Bélgicagkque, ademas, como delegada del

Frente Estudiantil Revolucionario, les hice la wuitifécil.

Si, pues, Estudios Generales es parte fundameattd Historia de la universidad y

también de nuestras historias personales. De idlintera alegria de estar aqui hoy.

Sin atender a mi propia deformacién profesionaldpcto de haber estudiado Filosofia,
creo que las Humanidades han jugado y siguen jegandpapel determinante en la
personalidad y la imagen de nuestra casa de estuslio incluso se hace evidente, de
manera negativa y competitiva, en la publicidadaldginas universidades particulares
gue basan su especificidad en no hacer “perdeerapbd” a sus alumnos con cursos
como Cosmologia o Literatura. Como sefiala nuestenidp profesor Roberto Criado,
también ex decano de esta unidad,Erfuturo de las Humanidades, las Humanidades
del futuro® en los tiempos que vivimos, en algunos centrosdieacion universitaria

estudiar una carrera es simplemente eso: una @acariendo, todo rapido, sin vallas,

! Criado, Roberto. «En torno al hombre actual yairb de las humanidades», Eifuturo de las
Humanidades, las Humanidades del Futdrona: PUCP, 2010, pp. 223-229.



sin pérdida de tiempo, con estudios profesionatigate manera (segun su juicio, que

comparto) temeraria y peligrosa.

Esa no es la opcion de la Catolica, ni forma paet@uestro modelo educativo. Por el
contrario, creo que el énfasis que pone nuestrgersidad en la formacion humanistica
es lo que la hace diferente y, para usar la mienga jde aquellos que tanto nos critican,
le da un «valor agregado» a la educacion que aguifgrte.

Por ello, en los minutos que siguen, quisiera cotimpaon ustedes algunas reflexiones
sobre el vinculo, a mi juicio, fundamental, entas Humanidades, el clasieensus
communis,0 sentido comudn, y la ciudadania, esta ultima en \arias formas y
dimensiones. Pues, si, en esta casa, nos prec@den(@or o menos intentar) formar
ciudadanos y ciudadanas. Queremos fomentar virttiggss. Es curioso, o de repente
no tanto, que en épocas de autoritarismo y comupde empleé el adjetivo
sustantivado civico para insultar y denigrar dowét y opositores. A mi me honra que

me “insulten” diciéndome civica.

Somos tradicion y modernidad; somos catélicos yads; principistas y tolerantes;

muy peruanos y abiertos al mundo. Queremos irntemalizarnos pero desde nuestras
propias raices. Queremos brindar saberes univeygmeo atendiendo a nuestra propia
particularidad. Queremos formar ciudadanos deldoun ciudadanos bien peruanos.
Queremos mirar el mundo pero también mirar critexae nuestras dramaticas
desigualdades y nuestra enriquecedora diversidadeffamos quechua, y también
queremos que nuestros estudiantes se desenvuelvenglés. Queremos que estén
todos conectados a Internet pero que no se ohddemuestros pequefios compatriotas
que sufren del frio en las alturas andinas. Teneguas asumir estos retos y estas
paradojas de nuestro tiempo. Creo que estas m&3sgpn la clave para entender la

especificidad de nuestros Estudios Generales.

Me propongo hacer, en la tradicion de las Humamigadiasicas y de la Filosofia, una
suerte de reivindicacion del sentido comun, entiandbomo «el sentido con el que nos

orientamos en un mundo com(n a nosotros y a Gtyosn la perspectiva socratica de

2 Arendt, HannahMen in Dark TimesFlorida: Harcourt Brace & Company, 1983, p. 13.



una capacidad critica que esta presente en todaseles humanos, pero que necesita
ser cultivada para «florecer». Ello también esthal en la «formacion ética del
caracter» de la que nos habla Aristételes. Asie di@el Tubino: «Como decia
Aristételes en l&tica a Nicbmacpno basta el conocimiento de la amistad pararser u
buen amigo, ni el conocimiento de la justicia psea justos. Es necesario formar los
hébitos, las predisposiciones del caracter, l@ntaciones basicas de las personas. Esta
es la esencia de la formacion ética. Mientras @ueapacitacion profesional es una
educacién para el trabajo, la formacién ética es educacion para la convivencia».
Aqui queremos fomentar ambas, sin descuidar aggedosiguiendo a Ciceron, Martha
Nussbaum llama «el cultivo de la humanidad», titldaun hermoso libro que lleva por
subtitulo «Una defensa clasica de la reforma eediacacion liberal$. Educacion
liberal, no en el sentido originario (para mi ungpsesa) de educar al «caballero nacido

libre», sino en el sentido de Séneca: de una edfucpara hacernos libres.

Las Humanidades tienen que ver, en su origen mismo, el sentimiento de la
humanidad, y con la relacion con otros seres humjagoales y diferentes a nosotros,
con los que tenemos precisamente esto en comanmanidad, que el sentido comun

también recoge o deberia recoger.

La reflexion hermenéutica contemporanea, luego ég de veinte siglos transcurridos
desde que Ciceron hablara de este sentimientoUeharidad), vincula claramente la
especificidad de las Humanidades, ciencias humana&sencias del espiritu a la
experiencia moral. Permitaseme una extensa cit&atkamer al respecto: «(...) las
ciencias del espiritu forman parte mas bien dedrsatoral. Son “ciencias morales”. Su
objeto es el hombre y lo que éste sabe de si migxhora bien, éste se sabe a si mismo
como ser que actua, y el saber que tiene de siomsnpretende comprobar lo que es.
El que actla trata mas bien con cosas que no Sesmor como son, sino que pueden

ser también distintas®.

% Tubino, Fidel. «Formacién humanista para el deflarhumano», el futuro de las Humanidades, las
Humanidades del futurap. cit, p. 189.

* Nussbaum, Marth&! cultivo de la humanidaduna defensa clasica de la reforma en la educacién
liberal. Barcelona: Paidds, 2005.

® Gadamer, Hans-Georgerdad y métoddSalamanca: Ediciones Sigueme, 1977, p. 386.



La dimension moral de las Humanidades implica, @s& relacion con la dimension
practica de nuestras vidas, en aquel sentido aéskatélica praxis humana en que estan
involucrados otros seres humanos, que también tasepn exigencias morales.
«Nuestra comun humanidad», dice Amartya Sen, «pasee relevancia moral
sustantivax. Praxis es accion y toda accién humana es intémcdmplica, por tanto,
nuestra capacidad de relacionarnos con otros, derpas de acuerdo en el lenguaje y
de llevar a cabo acciones concertadas.

Y, dado que se trata de acciones humanas, esfaartemecen al reino de la necesidad
sino de la contingencia, de aquello que siempredgwser de otra manera, y que
reclaman, por lo tanto, una responsabilidad moespecto de sus opciones y

consecuencias.

Nunca sera suficientemente enfatizado que estandidgre moral, practica, de las
Humanidades no son su debilidad, como quiso algezael positivismo radical que

oponia los valores a los hechos, las emociones razidn, sino, precisamente, su
fortaleza, su relevancia para la vida de los sbresanos, hombres y mujeres que
vivimos actuando, tomando decisiones que nos afextaosotros y a los demas. Por
ello, Gadamer dice: «Las ciencias del espiritunestay lejos de sentirse simplemente
inferiores a las ciencias naturales. En la hereesiairitual del clasicismo aleman
desarrollaron mas bien una orgullosa concienciaetidos verdaderos administradores
del humanismo». Estos «administradores del humanismo», qué duadie, cnos

recuerdan la imagen husserliana del filbsofo cofuactonario de la humanidad».

El clasicismo aleman asoci6é el desarrollo de lagm&hidades con el concepto de la
«formacion del hombre» (la famoBadung), que implica y «designa, en primer lugar,
el modo especificamente humano de dar forma a ilgsogiciones y capacidades
naturales del hombré»Resulta, por ello, para pensar el valor de lasi&hidades hoy,
bastante cercano, dice Gadamer, volver a la tiadicumanista e indagar qué se puede

aprender de ella para la forma de conocimient@sleiencias del espiritu.

® Sen, Amartya. «Humanidad y ciudadania», en Nusshians limites del patriotismo. Identidad,
pertenencia y “ciudadania mundialBarcelona: Paidés, 1999, p. 138.

" Gadamer, Hans-Georgp. cit.,p. 37.

8 Ibid., p. 39.



Este autor sostiene que la idea basica que guwianekpto de formacion sigue siendo
correcta: «Reconocer en lo extrafio lo propio, yeHacfamiliar, es el movimiento
fundamental del espiritu, cuyo ser no es sino met@r si mismo desde el ser otfo».
Reconocernos en todo otro, incluso en aquello @sees ajeno, significa ese paso a la
generalidad, a la humanidad de que hablaba Cicgrgume nos distinguiria de cualquier

otra especie.

Cuando se le pregunt6 al antiguo filésofo griegodgenes el Cinico de donde venia, él
respondié: «Soy un ciudadano del mundo». La lectiwa hace Nussbaum de esta
respuesta indica que el filosofo se negaba a dsdirsimplemente por sus origenes
locales y por su calidad de miembro de un grupogiasiones basicas con las que un
varon griego construia su imagen. Insisti6 en dskénen funcion de aspiraciones y
preocupaciones mas universales. Los estoicos guésin su ejemplo desarrollaron
mas plenamente esta imagen kiEdmou politésel cosmopolita o ciudadano del mundo,
argumentando que, en efecto, cada uno de noscatmtahen dos comunidades: la
comunidad local de nuestro nacimiento y la comuhuizl razonamiento y aspiraciones
humanas, la comunidad humana. Se trataria del Meg del cosmopolita: la persona

cuyo compromiso abarca toda la comunidad de les $amrmanos.

El filésofo ghanés, Kwame Anthony Appiah, trabaja enucha fuerza este concepto de
cosmopolitismo en la ética contemporanea. El, dieepghanés y madre inglesa, crecido
en Ghana, educado en Inglaterra y trabajando &lés Unidos de Norteamérica, nos
plantea la siguiente pregunta: ¢qué les debemos axtrafios en virtud de nuestra

humanidad compartida?

Aqui viene en nuestra ayuda el concepto cuya qistera seguir para darle forma a la
idea de humanidad y Humanidades: el famssasus communig&llo porque, segun
Vico, entre otras cosas gran critico de Descagle®ma de la formacion esta también
referido a la formacion de este sentido comun gueusre no de lo verdadero, sino de
lo verosimil. Es decir, el sentido comun nos comta también con esta tension entre lo
general, lo universal, y lo particular; de esa huioled que nos abarca a todos, pero que
se realiza en diferentes formas de vida comunitatidn sentido general y comunitario:

° Ibid., p. 43.



bajo esta formulacion la esencia de la formaciopresenta con la resonancia de un
amplio contexto histérico¥ Tensién, pues, entre lo universal y lo particutan
propia hoy en dia cuando se discute la idea de hidiad, de los derechos humanos o

del relativismo cultural.

Appiah nos sefala lo siguiente respecto de estidteren relacién con la identidad
africana: “Sélo resolveremos nuestros problemadosi vemos como problemas
humanos que surgen de una situacion especial gsn@$olveremos si los vemos como
problemas africanos generados por nuestra manesgrdale algun modo distinta a
otras»-* El sentido comin nos permite sabernos como seoeieados por una serie de
circulos concéntricos» —la familia, la familia extiéda, los grupos locales, los grupos
basados en identidades étnicas o linglisticas, dagos profesionales, los
conciudadanos y los compatriotas vy, finalmentejrelulo de la humanidad entera esta
alrededor de todos estos circutdsSer unkosmopolitésen el sentido histérico del
concepto, no significa renunciar a nuestras idaded locales y parciales. O, como

describe Appiah, todos tenemos una secuencia dedddes.

Pero es importante sefialar que no es lo mismouseestar desarraigado del mundo
comun que compartimos. El padre de Appiah pensgiba ique Gertrude Stein: las
raices no tienen ningtin sentido si uno no pueddérelas consigh® Walzer, con su
caracteristica ironia, sefala que, pese a estacubrdo con la idea de una educacion
cosmopolita, «ni siquiera tengo conciencia de qyalun mundo del que uno pueda ser
ciudadano»?

Estos son filosofos contemporaneos en un debateactugl. Sin embargo, la discusion
comenzO hace muchos siglos: desde Didgenes emlel ISt antes de Cristo, como

hemos visto. Y quien la retoma con mucha fuerzalesm mencionado Giambattista
Vico (1668-1744). Ya desde y con Vico podemos gamtos la pregunta de si «¢es

posible un universalismo ético que sepa conjugarolanatividad del principio y la

91bid., p. 47.

1 Citado en Nussbaum, MartHal. cultivo de la humanidaap. cit, p. 78.

12 Nussbaum, Martha.os limites del patriotismo, op. Gipp. 19-20.

13 Appiah, K. A. «Patriotas cosmopolitas», en Nusstadartha,ibid., p. 34.
1 Walzer, Michael. «Esferas de afecto», en Nussbaamtha,ibid., p. 153.



diferencia histérico-cultural?®s. Hoy dia, investigando fuentes para esta «lecci6n
inaugural», he encontrado que la propuesta de ¥&ta siendo trabajada en la
perspectiva de una concepcion diferente de ciudadaguella que cuestiona los limites
de las naciones, en particular en la Unién Europgeamagnifico ensayo de una filosofa
norteamericana encuentra, en la teoria viquianandenium la posibilidad de una
renovacion retérica de la ciudadania. iEgenium «es la habilidad para conectar
imaginacion, discurso y sentido comun; la habiligada conectar cosas disparatadas y
diversas, que nos permite reconocer no solo lo epi@parente, sino aquello que
requiere una vivida y aguda imaginacidfsEn Vico, encontramos una aproximacion
radical «de sentido comuneommonsensicplal origen de la ciudadania, como una
creacion humana y una practica retdrica, que pdadéugar a muchos desafios y que
puede ser recreada. Con Vico en la mano, se pegdmsar la ciudadania, como lo
estan haciendo en la vieja Europa, yendo mas alléasl fronteras nacionales. Con
dificultades, por cierto, pero con mucho sentidméo e imaginacion, nos dice esta

autora.

El sensus communiss remite, entonces, no «soélo a cierta capagédadral sita en

todos los hombres, sino al mismo tiempo al semju® funda la comunidad». A decir
de Gadamer, lo que orienta la voluntad humana nla generalidad abstracta de la
razon, sino la generalidad concreta que repredantamunidad de un grupo, de un
pueblo, de una nacion o del género humano en guntonLa formacion de tal sentido

comun es, pues, de importancia decisiva para & vid

Surge, pues, con claridad, la idea de que las Hu@ades, al ser ellas mismas una
experiencia moral, forman a los seres humanos gradisin ese «sentido comun» que
nos permite ser parte de (y también criticos caigrchinadas comunidades o de la
comunidad humana en general. Sentido que nos tgedistinguir lo conveniente de lo
inconveniente, lo que esta bien y lo que esta maleterminadas circunstancias. Los
ecos de Iphronesisaristotélica (la prudencia, la eleccion del justedio) son evidentes

y reclamados por esta tradicion que venimos prasdot

1% Cacciatore, Giuseppe. «Universalismo ético y difeia: a partir de Vico», €uadernos sobre Vigo
n.c 21/22, 2008, Sevilla, p. 59.

16 Beasley Von Burg, Alessandra. «Caught BetweerpHisind Imagination: Vico’thgeniumfor a
Rethorical Renovation of Citizenship», Bhilosophy and Rhetorigol. 43, n.° I, 2010, The
Pennsylvania State University, p. 28.



Segun Hannah Arendt, esensus communiga desde Santo Tomas es una suerte de
sexto sentido que nos permite incorporar las sesex (privadas) de los cinco
sentidos «en un mundo comun compartido por otrdsste mundo comun,
intersubjetivo, nos remite a una comun humanidad. intersubjetividad del mundo,
mas que la similitud de la apariencia fisica, cowweea los hombres de que pertenecen a
la misma especie¥.El atributo que corresponde a este sexto sentidueelacion con

el mundo es la «sensacion de realidd@wsubjetividad del «me parece» se remedia por
el hecho de que el mismo objeto también aparece @indbs, aunque su modo de
aparicion sea diferente. El sentido comdn nos gerarientarnos en un mundo comun,

compartido con otros seres humanos, iguales yedifes.

Del sentido comun emerge un «sentimiento», un demte realidad que es, entonces,
una realidad comun. Aunque podemos ver el mundasycosas desde distintas
perspectivas, sabemos que es un mundo comun. O:npej@ue lo vemos desde
diferentes perspectivas, sentimos y sabemos quesvetto mismo», una realidad
comun a todos. Asi, lo comun esta garantizadogprdsencia de otros que ven y oyen
lo mismo que nosotros. El sentido comin ocupa$h, un rango muy alto en la
jerarquia de las cualidades politicas, pues nasapa a este mundo que depende de la
pluralidad de perspectivas, pluralidad que implopae somos muchos, iguales y

diferentes, los que habitamos este mundo comun.

El sentido comUn nos permite orientarnos para aemal mundo que compartimos y
también juzgar los acontecimientos. Juzgar, entgynestendido como la capacidad
humana de decir bueno o malo, correcto e incorr@esto o injusto. Aquello que, por
ejemplo, el tristemente célebre Eichmann no hirordgimenes totalitarios, autoritarios
o simplemente corruptos, diria yo, el sentido coragta en retirada, parafraseando a
Hannah Arendt. Tomando en cuenta la distincion egia autora propone y desarrolla
entre pensar y juzgar, el juicio seria la capaciadelacionar el pensamiento (que se

aparta del mundo) con los objetos del sentido comudn

" Arendt, HannahLa vida del espiritu Barcelona, Buenos Aires, México: Paidés, 200Z4p



El juzgar, como «sub-producto del efecto liberadielr pensar, realiza el pensamiento,
lo hace manifiesto en el mundo de las aparienc@sdel nunca estoy sola. La
manifestacion del viento del pensar no es el coniecito; es la capacidad de distinguir
lo bueno de lo malo, lo bello de lo feo. Y esto)(puede prevenir catastrofe¥».Si,
pues, juzgar bueno o malo, deliberar y criticardeuprevenir catastrofes. El silencio y
la inaccion, sabemos los peruanos y peruanasstaratidon del juicio y la pérdida del
sentido comun pueden provocar catastrofes. El poode pensar que se actualiza en el
juicio no es, como en el proceso del puro razonaimjeun puro didlogo de mi alma
conmigo misma. Significa estar, anticipadamentetedgcion con otro(s), tratando de

lograr un acuerdo. De este acuerdo potencialj@bjobtiene su validez especifica.

Por ello, Arendt trata, kantiamente, del juicio mola verdadera actividad politica del
espiritu». ¢ Curiosa mezcla de Kant y Aristotelem€®e que si. Escuchemos a Arendt:
«(...) que el juicio pueda ser una de las facultddedamentales del hombre como ser
politico en la medida en que lo hace capaz de tar&m en el espacio publico, en el
mundo comun, estos son puntos de vista tan antigop® la experiencia politica
articulada. Los griegos nombraban esta facydfagbnesis y la consideraban como la
virtud principal o la excelencia del hombre de Hstaor oposicion a la sabiduria del
fildsofo»? La phronesisdel ciudadano esta enraizada en el sentido conuimsi la
sabiduria del filosofo. De alli que Socrates apaae para muchos, como la figura
emblematica de este compromiso con el mundo cormdpam®bviamente no con el
sentido comun en su acepcion de saber no reflegino, todo lo contrario: «(...) un
pensador, en definitiva, que supo mantenerse serapmo un hombre entre los
hombres, que no eludio la plaza publica, que fueiwtiadano entre los ciudadanos, que
no hizo ni pretendid nada, salvo lo que en su Opicualquier ciudadano tiene derecho
a ser y a hacer’.Esto contrasta con aquellos a quienes esta autanhra «pensadores
profesionales» que se apartan del mundo y deldeentimun, pero luego vuelven al

mundo comuan a imponer sus normas y decirles audsdanos como deben vivir.

Es, sin embargo, el sentido comun el que permperswy la aporia cartesiana, aquella

gue pone en duda la existencia del mundo, de lo&slseres humanos e incluso de mi

18 ||h;
Ibid., p. 215.
9 Arendt, Hannah. «The Crisis in Culture» Between Past and FuturBlueva York: Penguin Books,
1993, p. 221.
2 Arendt, HannahLa vida del espiritpop. cit, p. 190.
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propio cuerpo. Para llegar @gito perdemos el mundo, pero es el sano sentido comudn
el que nos orienta en el mundo. Descartes dicelduen sensla capacidad de juzgar lo
verdadero de lo falso, es la cosa mejor repartiandndo, pero sabemos que no dice la
verdad; en todo caso, €l no cree en ello. Hay gueés alla de los sentidos para
encontrar el fundamento de la verdad. Descartescoogpele, en el origen de la
modernidad, de esa metafisica de la subjetividadadgue habla Heidegger, a
desconfiar de nuestros sentidos, porque sabemosl g no se pone, no se esconde
detras del mar. Sin embargo, y este es un ejemmougo en Estudios Generales, en
veranos como el de ahora no vamos a ver, 0 hames romanticamente a alguien a
ver, como la Tierra termina de girar sobre su mjaginario, Sino que vamos a ver una
puesta de sol. Y la vemos. Ese es nuestro munderd&lo compartido, que nos sigue
asombrando, mas alla de la duda instaurada p@det e la modernidad. Del asombro
griego a la duda moderna, #nsus communisos invita a que el mundo nos siga

asombrando.

Estamos, pues, con el sentido comun, en el tedenra praxis humana, aquella cuyos
resultados son siempre contingentes y que immitiasi con necesidad, la presencia de
los otros. «Con palabras y actos nos insertamaad srundo humano$, dice Arendt.
Solo la accion es prerrogativa exclusiva del hombrieuna bestia ni un dios son
capaces de ella, como ya lo indico Aristoteleshdtho de que el hombre sea capaz de
accion significa que cabe esperar de €l lo inedgpeigue es capaz de realizar incluso lo
gue es infinitamente improbable, y ello «con» ytr@nlos hombres, en un espacio de

aparicion y en un mundo, otra vez, comun.

La pluralidad es la condicion de la accion, puegte todos somos lo mismo, es decir,
humanos, pero de manera tal que somos todos désre«Si los hombres no fueran
iguales, no podrian entenderse, planear y prever glafuturo las necesidades de los
que llegaran después. Si los hombres no fueramtdist es decir, cada ser humano
diferenciado de cualquier otro que exista, hayatield o0 existira, no necesitarian el
discurso ni la accién para entender§efn la idea misma de humanidad de las ciencias

humanas, esta implicita esta tension entre ladgaday la diferencia.

2L Arendt, HannahlLa condicién humanaBarcelona: Seix Barral, 1974, p. 235.
2bid., p. 233.
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La accion, asi, depende por entero de la consgaetencia de los demas. La accion
presupone e instaura un mundo comdn, de interesesnes, y un espacio publico de
aparicion y de discursd.La pluralidad humana supone (y se realiza enpreguaje,

pues solo la accion revela al animal politico ylaate que es el hombre.

Ya Kant vinculaba la posibilidad de una vida humplega con la posibilidad de seguir
el famososapere audees decir,tener el valor de servirse de la propia razon,atesar

por uno mismo. Y, para ello, nos dice, no se mgumas que una cosa: libertad, y la
mas inocente entre todas las que llevan ese norabsaber: libertad de hacer uso

publicode su razén integramente.

Este uso publico de la razon, ahora pensada corafereicio de la deliberacion vy el
acuerdo entre ciudadanos, es lo que tratamos dieanen esta casa de estudios, con el
objetivo de formar personas que desarrollen eséidada también mentada en la
filosofia, que consiste en la capacidad de ponamsel lugar del otro. El mismo Kant
en laCritica del juicio nos da la pauta de esta otra forma de pensar $&gimal estar
de acuerdo consigo mismo —fundamento de la moradaleSocrates— seria
insuficiente: se trata en esta tercera Critica €le cepaz de tomar en cuenta el
pensamiento de los demas; por ello, habla Kanhdeamplio» modo de pensar, de una

amplitud de pensamiento que nos permite pensdrlegae de cada otro.

Ponerse en el punto de vista de los demas sigrafiaanir la pluralidad que somos y
asumir también que el mundo comuin implica y supom@ multiplicidad de
perspectivas. La facultad de juzgar descansa eacuardo potencial con los otros,
«comparando su juicio», dice Kant, «con otros agano tanto reales, cuanto mas bien
meramente posible$$. En Gltima instancia, el juicio se apoya en «l@aidde
humanidad presente en todo individdd».

Nuestro sensus communisevela, por ende, nuestra pertenencia a comursdade
particulares y a la gran comunidad humana. «Ungajiempre en tanto que miembro

de una comunidad, guiado por su sentido comunjtati@ensus communi$ero, en

2 \bid., pp. 73-77.

4 Kant, ImmanuelCritica del juicia México: Ed. Porra, 1981, traduccién al espagdFrhncisco
Larroyo, p. 270.

% Arendt, HannahLa vida del espiritpop. cit, p. 468.
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altimo analisis, se es miembro de una comunidaddmlpor el simple hecho de ser

humano; esta es nuestra existencia cosmopolitac¢mp ciudadano del mundé5.

Los tiempos que corren, sin embargo, han traidsigonuna importante polémica
respecto de estas pretensiones de universalidddidglnismo occidental, en el sentido
de que lo supuestamente «universal» ha excluidohasuwoces, muchas culturas,
muchas tradiciones, incluidas las propias vocef@mas, que no se reconocen en tales
pretensiones, pues, paradgjicamente, o fueron iless o inaudibles o fueron

reconocidas de manera peyorativa.

Polémica y criticas que, considero, solo puedeniqeecer el trabajo de las
Humanidades. Sin hacernos eco de un exacerbadorstisde la diferencia, de lo
particular, de lo posmoderno, la propuesta de qestra capacidad humana de juzgar
implica no (solamente) este pensar en el lugarcdalguier otro» ser humano sino de
otros concretos resulta filoséficamente relevarisos otros concretos son iguales pero
diferentes; tienen una historia propia y unas rnidadss a las que es necesario atender.
Este es uno de los reclamos que se hace hoy alnmm@auniversalista en nombre de
un «universalismo interactivo», atento y sensible aontextual y lo relacional, a lo

dialégico?’

Por ello, el examen, la critica de los propios gwasios humanistas es una tarea
fundamental de nuestros dias. Ponerse en el Wmaquellos otros y otras que se
sienten o son, de facto, excluidos y excluidas abeicepto de humanidad. Ya nos
indicaba Socrates la tarea humana vital de exanmuoastros propios presupuestos,
nuestras certezas y convicciones; por supuest@sja® manera absoluta porque, ello
diriamos hoy dia, es hermenéuticamente imposibEm8e criticamos desde algin
lugar, porque siempre estamos en alguna tradiciGvida comunitaria particular.

Siempre juzgamos desde ehsus communisjue es, en efecto, particular y universal.

% Arendt, HannahlLectures on Kant's Political Philosoph@hicago: The University of Chicago Press,
1982, pp. 74-75.

" Benhabib, Seyla. «El otro generalizado y el otocceto: la controversia Kohlberg-Gillian y la tesor
feminista», en Giusti, Miguel y Fidel Tubino (ed#s).Debates de la ética contemporaneama:

PUCP, 2007, coleccidn Intertextos, pp. 286-302.
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Asi, la famosa mayeutica socratica, que sacawl&s implicaciones de las opiniones
no examinadas y por tanto las cuestiona, es tanthiéa de las Humanidades desde sus
inicios clasicos. Por eso, el filosofo decia qua wida sin examen no era una vida

digna de un ser humano.

Martha Nussbaurff, que ha escrito mucho sobre este tema y lo haigakdo con las
exigencias de la educacién universitaria en suiprppis, sefala que, con el fin de
cultivar las Humanidades en el mundo actual, seuieegn, al menos, cuatro
habilidades. La primera es la habilidad para exars@ criticamente a uno mismo o a
una misma y a las propias tradiciones, justameanta perspectiva abierta por Sécrates.
La segunda es la capacidad de vernos no solo ciudadanos pertenecientes a alguna
region o grupo, sino también como seres humanosulados a los demas seres
humanos por lazos de reconocimiento y mutua prexmooip. Temas como los derechos
humanos, el calentamiento global o un comercio nalijsto serian prueba fehaciente
de estas comunes preocupaciones, pero sin dejadddas diferentes necesidades de
cada grupo humano. La tercera habilidad consist® @ue ella llama «imaginacion
narrativa», que es justamente la posibilidad desgren6mo seria estar en el lugar de
otra persona; estar atentos a su propia histonacenes y deseos. Eso que,
precisamente, la ética contemporanea llama el otmcreto, con una historia e
identidad propias. Finalmente, la cuarta habilidadica en tener una buena formacion

en el saber cientifico, tan determinante hoy erstnag vidas.

No es, pues, sostener el valor de las Humanidades$ sentido comdn en desmedro de
la ciencia, la técnica o la competitividad. Es medio su papel en nuestra formacion
humana, ciudadana; en el desarrollo de nuestraitaspritico y al mismo tiempo
compasivo, capaz de tomar en cuenta a esa humagigadmplica ser iguales y
distintos. «Respecto a la educacion, lo que qudeair es que deberiamos cultivar las
facultades de objetividad e imaginacion que nomen reconocer la humanidad en el
desconocido y en el otrd%.Y, dirfamos nosotros, en aquellos invisibilizagms la
pobreza, por la discriminaciéon o por las radicdesigualdades que caracterizan un pais
como el nuestro. Para ello, tenemos que ir masdallia hostilidad moderna contra el

sentido comun y asumirnos como miembros de ese ongnchin que implica lo

8 Cf. Nussbaum, Marth&l cultivo de la humanidaadp. cit.
29 Nussbaum, Martha. «Réplica», lews |limites del patriotism®p. cit, p. 161.
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particular y lo universal, nuestras particularesmgnidades y nuestra comun
humanidad, ejerciendo nuestra capacidad de juidie gritica, de distinguir el bien y el
mal, para intentar lograr un mundo mas justo y melesigual.

Dice Hannah Arendt: «Si la capacidad de distingmibueno de lo maloright from
wrong) debe tener algo que ver con la capacidad de pemstamnces debemos poder
“exigir” su ejercicio a cualquier persona que estésu sano juicio, con independencia
del grado de erudicién o de ignorancia, inteligarmiestupidez, que pudiera ten&».

Porque todos y todas tenemos sentido comun.

Quisiera terminar, a modo de homenaje, con unéxiefes de Constantino Carvallo,
querido y extrafiado educador, filosofo, ex alumre a$ta casa, precisamente a
propoésito de las Humanidades: «Aunque resulte cgmplefinir los rasgos de la
humanidad, tenemos, sin embargo, en el lenguajéitam concepto claro de lo que es
la inhumanidad. Se juzga inhumano, por ejemploir $ab pasajes tras un terremoto o
el precio de las velas y los fosforos». Afiadiria taonbién consideramos inhumana la
tortura o la desaparicion voluntaria de otros sbresanos. Continta Carvallo: «Porque
sentimos inhumano al que no sufre con el sufrimi@jgno o al que no se alegra con la
alegria de sus semejantes», siguiendo a Aristotpeas quien la buena educacion
implica podernos alegrar y dolernos como es delidanhumanidad es una carencia
moral, una imposibilidad de sentir con el otro.l&snposibilidad de la compasién. De
esta manera, dice Constantino, «quizad humano &jgaifcapaz de solidaridad, de
misericordia, de simpatia con los otrd5¥. cita a Vallejo:

jJamashombres humanos
hubo tanto dolor en el pecho, en la solapa, earlar@,

en el vaso, en la carniceria, en la aritmétical

Esa humanidad y ese sentido comun, ciudadanos somapay al mismo tiempo

criticos, queremos cultivar en nuestros queridasdiss Generales.

%0 Arendt, Hannah. «Pensar y reflexiones moralesReela historia a la acciénBarcelona: Paidés,
1995, p. 114.

31 carvallo, Constatino. «<Humanidades y educacién&l éuturo de las Humanidades, las Humanidades
del futurq op. cit, p. 206.
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